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REsuMEN

Dos son las fuentes de la filosoffa de la historia: lo griego y lo
judeo-cristiano. La primera aportd el concepto de ideal y la se-
gunda el de fin 0 meta que caracterizan a la filosoffa del progre-
so. De manera similar al cristianismo la modernidad interpreté
el pasado como preparacién para el futuro: el progreso en un

sentido normativo y material.
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ABSTRACT

There are two main origins of the history of philosophy: Greek
and Jewish-Christian. The former contributed with the concept
of the “Ideal” and the latter, with “Intention” which characterize
philosophy nowadays. Along with Christianism, the modern era
conceived the past as a preparation for the future. Therefore con-

ceptual history studies different ways of perceiving historical time.
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1. INTRODUCCION

El presente texto tiene el propésito de mostrar los fundamentos de
la filosofia de la historia en el contexto del concepto moderno de progreso.
Las fuentes de donde surge la filosofia de la historia asumen un doble ca-
rdcter: griego y judeo-cristiano. El concepto de idea griego se fusioné con el
de la salvacidn divina cristiano, y ambos contribuyeron decididamente a la
interpretacién moderna del mundo, fundada en un ideal capaz de proyectar
el futuro de la existencia humana hacia fines cada vez mds elevados. No
existe una correspondencia entre la experiencia del pasado y del futuro, y de
este fenémeno Koselleck sustenta una tesis histérica fundamental: la brecha
entre la experiencia y la expectativa, que el autor designa como aceleracion,
aumenta cada vez mds en los tiempos modernos. Decir que la historia estd
relacionada con el tiempo es una trivialidad. Lo que no es trivial es pregun-
tar por el tiempo mismo, pues la pregunta por el tiempo obliga a entrar en
el dmbito de la teorfa de la historia que pone en cuestién la singularidad de
un dnico tiempo histérico. La modernidad experimenta el tiempo como lo
nuevo, donde las expectativas del futuro son cada vez mds diversas y mds
perfectas y, en consecuencia, el pasado no se corresponde con el futuro. La
critica de la economia politica de Marx constituye un ejemplo del acelera-
miento del tiempo en funcién del progreso.
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2. LAS DOS FUENTES DE LA FILOSOFfA DE LA HISTORIA:
LO GRIEGO Y LO JUDEO-CRISTIANO

Occidente ha tenido una obsesién por el destino histérico. La auto-
conciencia europea estd determinada por dos tradiciones igualmente decisi-
vas: la cldsica y la cristiana. Cuando el cristianismo entra en contacto con la
cultura griega y pagana aparecen dos posturas no siempre delimitadas y con
una definicién propia: Atenas y Jerusalén. Las variaciones de este choque y
didlogo de culturas se extienden desde la antigiiedad hasta el presente: de
Tertuliano a Lutero, Pascal y Marx. La compatibilidad o no compatibilidad
de la fe del cristianismo y el paganismo griego sigue siendo una cuestién de-
cisiva que desborda, de muy lejos, el interés puramente teolégico y se aden-
tra en el acervo espiritual europeo: Homero y la Biblia, Sécrates y Cristo, la
tragedia del destino y la teologia de la cruz, razén y revelacidn, saber vy fe.

Las concepciones cldsicas griega y cristiana son incompatibles: la pri-
mera describe el transcurrir histérico acudiendo a la metdfora del circulo,
y la segunda mediante una linea ascendente que sigue siempre la direccién
de una meta. La concepcién histérica judia, cristiana y postcristiana nada
tiene que ver con la contemplacién y se circunscribe en la esperanza del
cumplimiento de una meta futura que es siempre mds alta y siempre mejor.
Los griegos rememoran acontecimientos pretéritos, los cristianos anticipan
lo que ha de venir. En los primeros, el acontecer pasado es una fundacién
consistente y duradera, en los segundos una transicién hacia el futuro. En
los cristianos el pasado se convierte en un prondstico prefiado de fe y de
esperanza que se interpreta como una preparacién evangélica en el Antiguo
Testamento a partir del Nuevo Testamento. Su idea bdsica es el progreso
entendida de manera escatoldgica desde algo viejo hacia algo nuevo y su
posterior cumplimiento. La secuencia del progreso hacia un fin interpre-
ta los acontecimientos histdricos en un doble sentido: como un sentido y
como un fin (Léwith, “Cristianismo”).

Las pretensiones de la filosofia de la historia de entender los aconteci-
mientos histéricos como “la superacién del presente y la fundacién del futu-
ro”, no obstante su rechazo a la teologfa, es posible porque se fundamenta en
el esquema temporal judeo-cristiano. El historiador cldsico pregunta ;cémo
lleg6 a ocurrir tal cosa?, el moderno shacia dénde vamos? Y esta ruptura se
produce merced a la concepcidn cristiana del mundo. El historiador griego
s6lo mira hacia el pasado. El profeta, en cambio, es vidente. Las profecias
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crearon el concepto de historia en cuanto ser del futuro. La fe judeo-cristiana
en la salvacién determina el verdadero horizonte de la historia. La concien-
cia histdrica de occidente es escatolégica desde Isafas a Marx, de San Agustin
a Hegel, de Bultmann a Heidegger vy, sin ella, no se hubiera producido la
Revolucién Francesa, Inglesa ni Rusa.

Entre los judios el acontecimiento decisivo de la historia se encuentra
aun en el futuro: la espera del Mesfas. Dicho acontecimiento divide el tiem-
po en una era presente y otra futura. En el cristianismo la linea de separacién
de la historia de la salvacién no es solo futuro, sino un perfectum presens: la
llegada ya ocurrida del Sefior que divide el tiempo en pasado y futuro; los
anos contabilizados antes de Cristo decrecen, en tanto que los afios contados
a partir de Cristo aumentan hasta el fin de los tiempos. En el contexto de
este esquema temporal, la historia es comprendida como un acontecer de
salvacién que progresa desde la primera profecia hasta su consumacién. En
la historia biblica el principio que determina la historia es la dialéctica del
pecado del hombre cometido contra la voluntad Dios y la disposicién divina
de redimir a su criatura caida. La historia avanza, por consiguiente, desde
el quebrantamiento de la ley divina hasta la reconciliacién mediante la fe.
La justificacién del tiempo histérico oscila, por tanto, desde el pecado hacia
la voluntad redentora de Dios. Sin el pecado original ni la redencién final,
el tiempo del mundo, que es el tiempo del pecado, no se entenderfa jamis.
Karl Lowith (“La interpretacién”) ha hecho notar cémo el tiempo del mun-
do no es ni tiempo vacio en el que nada acontece pero tampoco un tiempo
agitado y turbulento en el que todo sucede. Se trata, mds bien, del tiempo
decisivo de la prueba donde la historia se hace patente como la separacién
del trigo de la paja o, lo que es lo mismo, el llamado de Dios y la respuesta
del hombre. El tiempo del mundo, que discurre entre el principio y el fin,
se experimenta como la tensién entre voluntades contrarias: las pulsiones
del cuerpo y la atraccién del entorno que son asunto del diablo y el llamado
de Dios. La sintesis de esta contradiccién no se hace patente como un ideal
inalcanzable y, menos atn, como una realidad palpable. Se manifiesta como
la salvacién prometida. Ello explica por qué, en el contexto de la fe, los
acontecimientos del mundo no forman una sucesién continua cargada de
sentido. El sentido se deriva solamente de la salvacién y, no por casualidad,
el acontecer biblico se concentra en aquellos pocos sucesos relacionados con
lo tnico que verdaderamente importa en la historia humana: la salvacién.
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;Qué elementos del cristianismo prevalecen en la conciencia moder-
na? La época moderna sustituyd a la fe por la razén pero mantuvo firmes sus
supuestos y sus consecuencias: la validez del pasado radica en la preparacién
del futuro que, a su vez, es interpretado como consumacién. La historia de
la salvacién dio paso de esta manera a una evolucién progresiva en la que
el presente es el cumplimiento del pasado y la preparacién para un tiempo
futuro. El monopolio sobre la proyeccién del futuro dejé de ser exclusivo de
la santa Sede y se trasladé al pensamiento moderno, cuyo fundamento es,
desde entonces, la planificacién del futuro. Se trata de una tensién entre el
pasado y futuro que es caracteristico tanto de la historia sagrada como de la
historia secular. La fe cristiana fue sustituida en los tiempos modernos por
la fe en la historia: el hombre histérico del cristianismo, Cristo el redentor,
no fue un maestro histérico sino el propio Dios hecho hombre en tanto que
la razén interpretada como el devenir de los tiempos modernos no podia
menos que manifestarse como perfeccién y progreso. Los creyentes no ven
en la historia un reino auténomo construido a través del progreso y los es-
fuerzos humanos: es el pecado y la muerte, que necesitan de la redencién, lo
tinico que cuenta. Si algo le fue ajeno al cristianismo fue la fe en el progreso
del mundo en tanto que sus metas revestian un cardcter escatoldgico y, en
consecuencia, trascendfan el mundo.

La ilusién del progreso del mundo es una utopia que resulté del pro-
ceso de secularizacién del las expectativas cristianas de salvacién. La fe en las
consecuencias de la historia es el resultado de la asi llamada “emancipacién”
de la conciencia moderna de la teologia cristiana. La sociedad que emerge
de los tiempos modernos no es pagana ni cristiana sino profana: secula-
rizada y, solo en cuanto tal, todavia cristiana. Los templos cristianos que
subsisten en las ciudades de occidente han dejado de ser centros destacados
de la vida comunal y se han convertido en cuerpos extrafios apretujados en
medio de la vida comercial. La época de las revoluciones y el ateismo radical
que inaugura la modernidad es posible s6lo dentro de la tradicién cristiana.
El mundo post-cristiano es, como ha dicho Karl Lowith, “una creacién sin
creador, un saeculum que, a falta de toda perspectiva religiosa, no es mds
profano, sino absolutamente secular” (“La interpretacién” 245). La secu-
larizacién de la historia moderna es paradéjica: por su origen es cristiana
y anticristiana por el resultado. Occidente busca fundamentar un mundo
espiritual capaz de realizar las metas de libertad e igualdad sobre la base de
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dominar al mundo mediante la ciencia y la técnica y de producir riqueza
a una escala cada vez mayor. La ruptura con la tradicién dio a la historia
moderna su cardcter revolucionario.

3. RELIGION Y FILOSOFfA DE LA HISTORIA

En el perfodo que va desde el Renacimiento hasta bien entrado el
siglo XIX europeo se produce una temporalizacién de la historia en cuyo
final se encuentra un fenémeno peculiar: la aceleracion que caracteriza a los
modernos. Hasta el siglo XVI la historia de la cristiandad es una historia de
esperanzas: la espera continua de los dltimos tiempos y de aquella demora
constante del fin del mundo. Los revestimientos miticos del Apocalipsis de
Juan se adecuan perfectamente a la situacién correspondiente y se manifies-
tan con fuerza en la realidad histérica de la época de la reforma: Lutero ve
el anti-Cristo en la Santa Sede pues Roma representa para ¢l la prostituta de
Babilonia y, a su vez, los catélicos ven en él al mismisimo diablo. La refor-
ma vino a representar en su calidad de movimiento de renovacidn religiosa
todos los signos del fin del mundo. En Corintios 7:29 se lee: “Os digo,
pues, hermanos que el tiempo apremia”. El acortamiento del tiempo es un
indicador del fin de los tiempos que en Lutero reviste la forma de un signo
visible de la voluntad de Dios y de hacer irrumpir el juicio final. La ace-
leracién del tiempo es interpretada por la Revolucién Francesa como una
tarea de los hombres para alcanzar el estado ideal en la tierra: la libertad y la
felicidad. Cabe destacar cémo el fundador de la economia politica cldsica,
Adam Smith, interpreta la aceleracién del tiempo, que ¢l ve en la divisién
social del trabajo, como la llave para alcanzar el bienestar general. Lo que
constitufa un monopolio del antiguo régimen eclesidstico sacramental era
la interpretacién escatolégica de los tiempos futuros, pues se requerfa de
una autorizacién oficial para publicarla. Sin este monopolio estricto no se
entenderdn las prohibiciones a la doctrina joaquinista del tercer imperio ni
el destierro de Juana de Arco o la muerte en la hoguera de Savonarola que
constituyeron lo que podrfa llamarse las profecias post-biblicas.

El futuro interpretado en un sentido escatoldgico es incluido en el
tiempo como constitutivo para la iglesia y no se encuentra en un sentido
lineal al final del tiempo. El final del tiempo se puede concebir s6lo porque
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estd conservado desde siempre en la iglesia y, por eso, la historia de la iglesia
es la historia de la salvacién. La primera historia sistemdtica de occidente
la escribié San Agustin entre el afio 412 y 427 de nuestra era donde funda-
menta la verdad de la salvacién cristiana. En su famosa obra, La ciudad de
Dios, muestra los yerros de la interpretacién pagana y suministra a un tiem-
po la explicacién cristiana de la historia. Para San Agustin la filosofia griega
fue incapaz de comprender tanto la inmaterialidad de Dios y su cualidad
creadora como el contenido de la redencién cristiana. Buscé con ello hacer
patente la incoherencia del culto politeista y probar por qué el cristianismo
es el camino de liberacién del mal y del establecimiento de la paz. La verdad
cristiana se muestra como conductora del proceso de salvacién revelado en
la Sagrada Escritura y, en este sentido, es la fe y no el acontecer mundano
el que ocupa el lugar central del andlisis. De ahi que considere el mante-
nimiento de la paz en el mensaje de Cristo como la verdadera funcién del
Imperio Romano. El origen de los reinos, que son mortales, es el pecado del
hombre y por eso su valor relativo reside en el cultivo de la justicia. Dentro
del esquema teolégico, donde la meta final consiste en alcanzar la gracia de
Dios, la historia universal carece en si de un sentido propio. Al renegar el
hombre de la presencia de Dios, la historia se reduce al conflicto entre la
voluntad divina y la voluntad humana: todos los misterios irdn a gravitar
entonces alrededor de la separacién espiritual de los hijos de la luz y de los
hijos de las tinieblas.

La posibilidad de la existencia de la historia estd ligada, por tanto, a
la caida del primer hombre. Cain representa el mal, y su hermano Abel el
bien: el primero es el asesino, ciudadano y habitante de la tierra en tanto el
segundo no es ni ciudadano, ni habitante, ni fundador sino peregrino que
camina hacia la gracia de Dios. Cain es la encarnacién del afén de lucro, el
orgullo y la ambicién, y Abel de la santidad, el sacrificio, la obediencia y la
humildad. Cain vive inmerso en la vanidad, Abel en la verdad. El mundo
de Cain estd determinado por el amor a si mismo, el de Abel por el amor a
Dios. De ahi que San Agustin interprete la historia como el conflicto entre
la fe y el descreimiento. La historia humana queda separada de Dios por
cuanto el hombre mismo se separé de su sefior. La historia de occidente fue
dividida en tres grandes estadios: antes de la fe o infancia de la humanidad,
en la fe o mayoria de edad de la humanidad y el estado de senectud o bien-
aventuranza eterna (San Agustin). Esta interpretacién se mantiene incluso
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usando un lenguaje similar al del cristianismo antiguo en los pensadores
modernos: Kant habla de la ilustracién como la entrada del género humano
en la mayorfa de edad, y Hegel de la senectud del espiritu absoluto inter-
pretdndose a si mismo.

Con Lutero la unidad de la religién y de la paz, que hasta entonces
eran una y la misma cosa, dejaron de ser idénticas pues ahora el compro-
miso nacido de la necesidad de la paz entrafiaba un nuevo principio: el de
la politica. La politica se interesé por lo temporal y no por lo eterno, y la
paz significaba, sobre todo después la experiencia de las guerras religiosas
europeas, indiferencia religiosa. Ello alumbrarfa un futuro distinto y una
concepcién igualmente diferente. El imperio sacro-romano perdié el mono-
polio en su funcién escatoldgica, este fue trasferido al Estado, quien asumié
la tarea desempenada anteriormente por la iglesia antigua de establecer el
futuro, aunque en un dmbito anticlerical. El tiempo nuevo comenzé enton-
ces a distinguirse claramente del tiempo pasado, y el lugar que ocupaban las
profecias cristianas fue ocupado por el pronéstico racional y la filosofia de
la historia. El prondstico racional hizo del futuro un campo de posibilidades
finitas escalonadas que anunciaron la planificacién del desarrollo. Formular
un prondstico y planificar en funcién del tiempo que ird a venir significan,
de hecho, modificar la situacién.

Leibniz habrifa de decir que el mundo futuro cabe y estd perfecta-
mente pre-formado en el presente. La interpretacién de lo que ha de ser
disefia el tiempo futuro, pero esa representacién choca con el pasado y todo
su séquito de intereses, valores y costumbres generando los mds enconados
conflictos, como lo ejemplifica la época de las revoluciones que todavia no
ha terminado. De este enfrentamiento entre el pasado y el fututo han surgi-
do las ficciones que van desde el imperio milenario proyectado por los nazis
hasta la sociedad sin clases del marxismo y de los movimientos socialistas.
La interpretacién burguesa pasa factura al estado estamental y mondrquico,
y el proletariado lo hace, a su vez, contra la burguesia. En paises como
Colombia el choque entre lo viejo y lo nuevo, el pasado y el presente, las
representaciones de cardcter catélico e hispdnico y la interpretacién liberal
del mundo han protagonizado un fenémeno que ha sido recurrente a lo
largo del tiempo histérico: la violencia (Zuleta).

La filosoffa de la historia liberd en este mismo sentido el comienzo
de la modernidad de su propio pasado y formé una nueva conciencia del
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tiempo que surgié de una arriesgada combinacién de politica y profecia. Se
trata de una mezcla entre prondstico racional del futuro y esperanza cierta
de salvacién que hace parte de la filosoffa del progreso. La aceleracién del
tiempo, que en el pasado fue una categoria escatoldgica, se convierte a partir
del siglo XVIII en una obligacién racional de planificacién temporal. El
conocimiento, a su vez, ya no se experimenta como contemplacién pues se
convierte en accién altamente estructurada. La ciencia moderna comienza
a ejercer sobre la naturaleza derechos de soberanfa que no conoce ninguna
otra época. La naturaleza es sometida a un intenso interrogatorio en fun-
cién de la planificacién futura.

El conocimiento adquiere de esta manera un cardcter laboral: lo mds
valorado de la época no son los descubrimientos sino el método a través del
cual se realizan. El método cartesiano, que eleva por primera vez al hombre
como amo y sefor del mundo, involucra a la colectividad en la idea regu-
lativa de unidad laboral de la humanidad. La ciencia y la técnica ocupan
el lugar que ocupara otrora la creacién divina. El poder es representado en
la mdquina que aparece como la antitesis de la naturaleza. Si en la teologia
cristiana la tierra debfa toda su importancia al lugar que ocupaba dentro del
cosmos, en la representacién moderna del mundo esa importancia radica
en que el hombre habita en ella. La autoconciencia da paso al rendimiento
cognitivo que se convierte en el modelo entitativo de la modernidad. En
esta concepcidn se antepone el trabajo al ocio filoséfico de la contempla-
cién. Cuando Hans Castorp, el personaje de la novela La montaiia mdgica
de Thomas Mann, expresa “s6lo me siento perfectamente bien cuando no
hago nada” (65) estd afiorando un tiempo pasado frente a su condicién
presente de ingeniero.

4. LA TEORfA DE MARX COMO IMPULSADORA DEL FUTURO

La interpretacién moderna acude a la metdfora de la “desnudez”
(Blumenberg 105-23) para develar la verdad del mundo, siguiendo esto
al lenguaje del cristianismo: Rousseau exhorta, por ejemplo, a cada uno
a descubrir su corazén para mostrar quién es, al tiempo que la burguesia,
autoproclamdndose portadora del ideal de la sociedad, utilizé la expresién
“disfraz” para referirse a la antigua nobleza y al clero. La economia politica
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cldsica, Smith y Ricardo, interpretaron a la clase terrateniente y estamental
como los frenos del progreso y se propusieron desatar los nudos que frena-
ban el desarrollo de la industria, el comercio y el progreso de la sociedad.
Marx, a su vez, acusé a la burguesia y a la misma economfa cldsica de em-
butirse en diversos trajes, cuando el “desnudo interés” y el “insensible pago
al contado” constitufan su verdadero rostro. Quizds donde mayor se hace
patente la relacién entre escatologfa e historia es en la interpretacién mar-
xista del mundo que trasforma a la filosofia de la historia en una teorfa de la
praxis. “La historia de todas las sociedades hasta el dia de hoy es la historia
de la lucha de clases”, escribe Marx en el Manifiesto comunista. La historia
deviene como oposicién de contrarios y esto ha sido asf tanto en el pasado
como en el presente: libre y esclavo, patricio y plebeyo, sehor y siervo, es
decir, opresores y oprimidos. La burguesfa, que se proclamé a si{ misma
como la clase capaz de liberar al mundo occidental de todo vestigio de
opresién, se limitd a sustituir las viejas clases y formas de opresién por otras
nuevas. Comparada con las clases dominantes del pasado, la burguesia, no
obstante, ha desempefiado un papel revolucionario: destruyé las relaciones
feudales, patriarcales e idilicas; arrancé a los hombres del dmbito natural en
que descansaban las relaciones tradicionales y las trasformé en la expresién
mds nitida de la artificialidad a la que le dio el nombre de industria: y el
tnico lazo que dejé libre capaz de relacionar a los hombre entre si fue el
“desnudo interés” y el prosaico “pago al contado”. La burguesia hizo saltar
en mil pedazos el sagrado lazo de la ilusién piadosa y el ideal caballeresco
en “las aguas heladas del célculo egoista” (Marx y Engels 44), disolvié la
dignidad humana en el valor de cambio y sustituyé la libertad en el sentido
mds alto del espiritu en libertad de comercio sin escripulos.

En la interpretacién de Marx, la ley del valor arrastra a todas las na-
ciones hacia la civilizacién capitalista, pues los bajos precios con que cuenta
la industria mds avanzada representan la artilleria pesada con la que se de-
rriban las murallas chinas y los muros de la infamia y, en ese trance, crea
un mundo a su imagen y semejanza. De ahi Marx establece una ley de
la historia: alcanzado cierto nivel, el desarrollo de las fuerzas productivas
hace aficos a las antiguas relaciones sociales de produccién. La burguesia
deshizo las antiguas relaciones estamentales y feudales, y en su carrera loca
por apoderarse del mundo fue creando las armas que irfan a volverse en su
contra. En el proceso de crecimiento y de acumulacién a una escala cada vez
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mayor irrumpe de pronto la epidemia de la crisis cuyos sintomas no pueden
menos que manifestarse bajo la figura de la sobreproduccién. Las relaciones
burguesas se vuelven demasiado estrechas para la riqueza que ellas mismas
han engendrado. La burguesia no solo ha forjado las armas que ahora apun-
tan a su propio cuerpo, también ha formado al ejército de hombres que irdn
a manejarlas: los proletarios. La defensa del salario y las reivindicaciones
sociales terminan en sublevacién. La burguesia, con su colosal desarrollo,
ha firmado su propio certificado de defuncién y el desenlace del proceso
no puede ser otro que el establecimiento de un régimen en el que desapa-
recen las contradicciones de clase y que constituye la finalidad dltima de
la humanidad. El comunismo es, como ha dicho Marx, el que impulsa a
ir mds all§ (Marx y Engels 58). En el marco de la salvacién cristiana, el
comunismo representa algo asi como el reino de Dios en la tierra. Un suefio
que ha mantenido en vela al hombre desde los antiguos cristianos, pasando
por San Agustin y los tedlogos de la Edad Media hasta Descartes, Hegel y
los tedricos contempordneos de la planificacién y el desarrollo. Se puede
someter a critica los medios para alcanzar este suefio pero el suefio como
finalidad dltima de la humanidad permanece intacto. Para los habitantes de
esta época, como lo ha sefialado Chesterton, el imperialismo, el nacionalis-
mo, el socialismo, el terrorismo, el economicismo y todo lo que termine en
“ismo” son los sustitutos de la religién (164).

5. LA HISTORIA CONCEPTUAL Y LA TEMPORALIDAD
DE LOS CONCEPTOS

La historia de los conceptos es la que mide e investiga la diferencia
o convergencia entre conceptos antiguos y categorfas actuales del conoci-
miento. Koselleck la define como una especie de propedéutica para una
teorfa cientifica de la historia (Futuro pasado 105-26). Las categorias de “es-
pacio de experiencia” y “horizonte de expectativa” resultan esenciales para
tematizar el tiempo histérico: remiten a la temporalidad del hombre y son,
como dato antropoldgico, condicién de las historias posibles. El pasado y
el presente no coinciden. La tesis de Koselleck dice que la secularizacién de
las expectativas apocalipticas cristianas ha conducido a la aceleracién. Asf,
acortamiento del tiempo, aceleracién y secularizacién se transforman en



22 - REVISTA DE HUMANIDADES N°25 (JUNIO 2012): 11-27

categorfas hermenéuticas de la filosofia de la historia con pretensiones de
universalidad capaces de interpretar a la Edad Moderna.

Dicho proceso refleja el trdnsito que va de la escatologia, el adveni-
miento del fin del mundo, hacia el progreso, que es interpretado como la
realizacién de la libertad en un plano intra-mundano. El tiempo del mundo
de la historia aporta soluciones y reclama para sf la eternidad. La oposicién
entre pasado y futuro ocupa el lugar que otrora ocupara la oposicién entre
el més alld y el mds acd: el juicio final es sustituido por las expectativas de
solucién intramundana de los problemas de la humanidad. Las esperanzas
de salvacién siguen presentes, por consiguiente, en la filosoffa de la historia:
en Kant bajo la forma de la conformacién de una comunidad de naciones
capaces de garantizar la paz perpetua, en Marx en la sociedad sin clases, y en
el liberalismo bajo la forma de la democracia y el mercado. Las referencias
al Apocalipsis ceden de este modo hacia el objetivo de una mejor vida en
la tierra que se convierte en una mdxima empirica. La salvacién deja de
buscarse al final de la historia para hacerlo en su desarrollo y ejecucidn.

A partir del siglo XVIII la aceleracién se autonomiza: la aceleracién
del tiempo se convierte desde entonces en el principio de la teorfa del valor
que rige la economia del mundo. Las teorfas de Smith, Ricardo y Marx,
lo mismo que la de los economistas contempordneos, asi lo confirman. El
tiempo moderno, que indica el mayor nimero de experiencia en el menor
tiempo posible, aparece como opuesto al pasado. El tiempo se convierte
en la fuerza de la historia: deja de ser un simple auxiliar de la historia y se
transforma, sin mds, en la historia en general. Los siglos se convierten, a su
vez, en un concepto temporal de la experiencia humana que es interpretada
como progreso hacia fines cada vez mds amplios y elevados. Todo ello es lo
que Koselleck denomina aceleracidn: el tiempo deja de interpretarse como el
origen y el final, y comienza a hacerlo como transicién. Dos son las deter-
minaciones temporales que caracterizan la nueva época: el cardcter diferente
del futuro y el cambio en los ritmos temporales de la experiencia. En la
época de las revoluciones la interpretacién del mundo se convierte en un
instrumento de control del movimiento histérico. El lenguaje de la historia
interpreta el pasado pero anticipa a un tiempo el futuro.

Desde el siglo XVIII se comenzé a hablar, por ejemplo, de “tiempo
moderno”. En adelante el tiempo actual fue visto en oposicién al tiempo
pasado: el tiempo no continué siendo solo la forma en la cual se desarrollan
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las historias. Adquirié por si mismo una cualidad histdrica: la historia no se
efectta en el tiempo sino a través suyo. El tiempo se convierte en una fuerza
de la historia. El tiempo, o cronologia como se referfan a ¢l los autores anti-
guos, dejé de ser un auxiliar de la historia y llegé a ser, sin mds, la historia en
general. La critica kantiana a la teologfa apunté en esta direccién: la historia
no debia ajustarse a la cronologfa sino al revés. Los siglos se convierten en-
tonces en un concepto temporal de la experiencia humana. La experiencia
misma es interpretada como progreso hacia fines cada vez mds amplios y
elevados a la vez. Es esta experiencia hacia el progreso capaz de ordenar la
historia. De alli Koselleck deriva una tesis: en la época moderna aumenta
progresivamente la diferencia entre experiencia y expectativa y la tensién
desgarradora entre ambas se fue apoderando de todas las esferas de la vida.

La experiencia del pasado y la experiencia del futuro ya no se corres-
ponden: aparecen fraccionadas progresivamente. El concepto de progreso
fue el primero que integré en un concepto tnico la diferencia temporal
entre la experiencia y la expectativa: el futuro es completamente diferente
respecto del pasado (Koselleck, Futuro pasado 349). Y este es justamente el
axioma de la filosoffa de la historia como progreso que contiene un efecto
doble: acelera y perfecciona. Aumenta las expectativas futuras en un hori-
zonte de optimismo.

6. EXPERIENCIA Y EXPECTATIVA

Los conceptos de experiencia y expectativa juegan un rol central en
el andlisis del tiempo moderno y, en particular, en la interpretacién kose-
lleckiana de la historia. Estas dos categorifas contribuyen a fundamentar la
posibilidad de una historia y, a diferencia de las demds categorias, reclaman
un grado mds elevado de generalidad: tan general que Koselleck las consi-
dera equivalentes al espacio y al tiempo. Los otros conceptos, tales como
sefior y siervo, amigo y enemigo, guerra y paz, capitalista y proletario, etc.,
se establecen como categorias alternativas que, al excluirse mutuamente,
constituyen campos de significacién concretos. Experiencia y expectativa
revisten otra naturaleza: no ofrecen ninguna alternativa pues un miembro
no puede existir sin el otro. En este sentido, indican la condicién humana
universal, al remitir a un dato antropolégico previo sin el cual no es posible
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la historia. Estas dos categorias, que conmemoran los conceptos de esperan-
za y recuerdo de Novalis, constituyen la historia misma y su conocimiento
al mostrar la relacién interna entre el pasado y el futuro. De ahi Koselleck
deriva su principal tesis:

... la experiencia y la expectativa son dos categorias adecuadas para tematizar
el tiempo histérico por entrecruzar el pasado y el futuro. Las categorfas son
adecuadas para intentar descubrir el tiempo histérico también en el campo de
la investigacién empirica, pues enriquecidas en su contenido, dirigen las uni-
dades concretas de la accién en la ejecucién del movimiento social o politico.

(Futuro pasado 337)

Las dos categorfas remiten a la temporalidad del hombre y, metahis-
téricamente, a la temporalidad de la historia.

En la experiencia se fusionan elaboraciones racionales y modos in-
conscientes del comportamiento, muchos de los cuales no aparecen en el
saber. En la experiencia individual, trasmitida por generaciones o institucio-
nes, se conserva también la experiencia ajena. La expectativa la constituye,
por su parte, la esperanza y el temor, el deseo y la voluntad, la inquietud y
la curiosidad, y, al igual que la experiencia, es personal e impersonal.! Estas
dos categorfas no son conceptos complementarios capaces de coordinar el
pasado y el futuro entre otras cosas porque estas dos dimensiones de la tem-
poralidad nunca coinciden: toda experiencia, al no crear una continuidad
en el sentido de una elaboracién aditiva del pasado, salta, por asi decirlo,
por encima de los tiempos. Las expectativas se revisan y nunca se experi-
mentan de la misma forma, las experiencias se retinen y pueden repetirse.
La expectativa no se puede deducir completamente de la experiencia de la
misma manera que el futuro histérico no se puede derivar por completo

Koselleck muestra cémo en sus Confesiones Agustin remite a la expectativa, la
percepcidn y el recuerdo del espiritu para caracterizar las tres dimensiones del tiempo.
Sefiala, ademds, cémo en Ser y riempo de Heidegger la constitucién temporal de la
existencia humana se revela en tanto condicién de la historia posible. En Heidegger el
andlisis de la historicidad del ser muestra, en efecto, que este ente no es temporal por
estar “dentro de la historia” sino al contrario: sélo existe y puede existir histéricamente
por ser temporal en lo més recédndito de su ser (Heidegger 389-418).
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del pasado histérico. Cuando en la expectativa se realiza aquello que no se
esperaba se funda una nueva experiencia.

La tensién entre estas dos categorfas empuja a nuevas soluciones pero
también a la creacién de conflictos desconocidos. La conexién creada en-
tre las dos tiene la estructura de un prondstico. Experiencia y expectativa
constituyen, por tanto, modos de ser desiguales de cuya tensién se deduce el
tiempo histdrico y no pueden interpretarse como simples conceptos contra-
rios. La modernidad es concebida, en consecuencia, como un tiempo nuevo
en la medida en que la brecha que separa las expectativas de la experiencia
se vuelve insondable. Primo Levi, sobreviviente de los campos de exterminio
nazi, expresa esta idea claramente: “Para nosotros, hablar con los jévenes es
cada vez mds dificil. Lo sentimos como un deber y a la vez como un riesgo:
el riesgo de resultar anacrénicos, de no ser escuchados” (264).

La perfeccién religiosa dio paso al progreso mundano: la determi-
nacién de los fines religiosos ajustados a la perfeccién, que en el mundo
cristiano sélo eran alcanzables en el mds alld una vez tuviera lugar el juicio
final, tuvo efectos positivos en direccién a mejorar el mundo terrenal. La
superacién de la doctrina de las postrimerfas permitié a la nueva sociedad
arriesgarse a un futuro abierto. El acortamiento del tiempo es, por con-
siguiente, una premisa teolégica (Koselleck, Aceleracién). En su interpre-
tacién sobre los nuevos tiempos, Leibniz introducirfa la temporalizacién
de la perfeccién en la esfera de un acontecer mundano: lo que el creador
cred debia ser capaz de perfeccionarse. La historia fue concebida entonces
como un proceso de perfeccionamiento continuo capaz de ser planificado y
ejecutado por el hombre. Los prondsticos de perfeccién se convierten para
las generaciones mds jévenes en pretensiones de legitimacién politica. En
el marco del horizonte de expectativa, Koselleck habla de un coeficiente
de modificacién capaz de progresar en el tiempo. El giro copernicano, el
progreso de la técnica, el descubrimiento del globo terrdqueo, la disolucién
del mundo estamental y el desarrollo de la industria fueron algunas de las
experiencias mds relevantes que permitieron acufiar el término progreso en
el siglo XVIII. La obra de Kant no fue otra cosa que confirmar en el dmbito
de la razén todas aquellas expectativas que anunciaban el progreso. Las ex-
periencias del mundo moderno no podian ser, pese a todos los obstdculos,
sino un progreso hacia lo mejor. La experiencia del pasado y la experiencia
del futuro ya no se corresponden: aparecen fraccionadas progresivamente.
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Si la historia es dnica, el futuro es completamente diferente respecto del
pasado. Este es el axioma de la filosofia de la historia como progreso.

El choque entre lo nuevo y lo viejo, la ciencia y el arte, el desarrollo
y el subdesarrollo, la pobreza y la riqueza, etc., se convirtié en el aspecto
central de la vida cotidiana después de la Revolucién Francesa. A ello se
le agregd desde finales del siglo XVIII el progreso técnico-industrial cuyas
repercusiones no dejan desde entonces de marcar aun mds las diferencias
producidas por los choques y tensiones entre pasado y futuro. La revolucién
cientifico técnica cred la expectativa de nuevos progresos sin que se los pu-
diera calcular de antemano. Junto con el progreso sociopolitico, contribuyé
como ningun otro acontecimiento a acelerar los lapsos y ritmos del mundo
de la vida.

En Europa, hacia finales del siglo XIX, ya no resultaba asombrosa la
afirmacién de Ludwig Biichner segun la cual el progreso moderno equivalia
al de un milenio en tiempos de la antigiiedad. La idea del progreso aumenta
las expectativas futuras en un horizonte de optimismo. De ah{ Koselleck de-
riva una tesis histérica: la diferencia entre experiencia y expectativa aumenta
cada vez mds en la época moderna: cuanto menor es la experiencia mayor es
la expectativa. La modernidad se concibi a si misma como tiempo nuevo
en la medida en que la brecha entre experiencia y expectativa se hizo cada
vez mds amplia. La idea kantiana de la creacién de una Federacion de pue-
blos, fundada en los dictados de la razén prdctica, constituye un ejemplo
ilustrativo de un concepto puro de expectativa no basado en una expe-
riencia pasada. Las ideas se erigen, por consiguiente, como las aceleradoras
y orientadoras de un futuro mds préspero, lldmese comunismo, fascismo,
nazismo, falangismo, nacionalismo, liberalismo, keynesianismo, neo-libe-
ralismo, social-democracia, neo-cristianismo, islamismo fundamentalista,
socialismo del siglo XXI, tercera via, etc., etc. Tal es el fundamento sobre el
cual descansa la filosoffa de la historia.
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