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Resumen

En el marco de la evangelizacion cristiana en Nueva Espafia (siglo
XVI) se analiza una prédica del fraile franciscano Andrés Olmos,
referida al pecado de lujuria. La hip6tesis de este articulo se centra
en la recepcion infructuosa de dicho discurso por parte de los
indigenas en proceso de evangelizacion, a partir de semejanzas
y diferencias entre la interpretacién cristiana y nahuatl de los
simbolos empleados por Olmos.

Palabras clave: Cultura nahuatl, evangelizacién, Andrés Olmos,
pecado, lujuria.

Abstract

A sermon by Franciscan friar Andrés Olmos about the sin of lust
is analysed in the context of the Christian evangelisation of New
Spain (16™ century). The hypothesis in this paper focuses on the
fact that the native people who were being evangelised showed
little or no receptivity towards the aforementioned discoutse.
The starting point for this hypothesis are the similarities and
differences between the Christian and Nahuatl interpretations
of the symbols used by Olmos.

Key words: Nahuatl culture, evangelisation, Andrés Olmos, sin,
lust.

I. Introduccion

En Europa (siglo XVI) la Iglesia Catolica experimentaba una crisis que
se manifest6 en un relajo de sus costumbres, la acumulacion de riquezas y
un cuestionamiento por medio de la Reforma Protestante. La evangelizacion
en América tenfa como objetivo la salvacion de las almas de los indigenas,
la salvacion de la Iglesia (a través de su purificacion) y la consolidacion del
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dominio espafiol. Se recuperarian (en cantidad) las almas perdidas por la
Reforma Protestante a través de la conversion de los indigenas.

Por lo anterior se puede observar en “Los coloquios de los doce” de
Bernardino de Sahagun una rigidez por parte de los espafioles, donde el celo
religioso no permitfa ningun tipo de tolerancia de las creencias y cultos de
los indigenas. Era necesario salvar las almas que habian estado venerando al
diablo o que, por engafio de Satanas, adoraban a los dioses. Consecuente-
mente, ellos cometian un gran error por su ignorancia e inocencia, pero ahora
esa falta serfa imperdonable ya que, con la llegada de los espafioles, tendrian
conciencia de la existencia del tnico Dios y de su ensefianza (Duverger 75).

La salvacion de los indigenas se llevarfa a cabo a través de la conversion
al cristianismo de la misma manera como lo sentfan y profesaban los espa-
fioles. En teorfa, existié un deseo de que el indigena adoptara la cosmovision
de los espafioles, partiendo con el catecismo, el bautismo y la prolongacion
de la fe a través de la administracion de los sacramentos que imponfan una
concepcion de vida y de muerte y, ademas, una forma de vida distinta de la
que se mantuvo durante siglos en la América precolombina.

Il. Lo colectivo y lo sagrado en la cultura nahuatl versus el
individualismo cristiano

Segtuin Lopez Austin, la religion fue uno de los elementos mas cohesivos
de la cultura nahuatl. Cada familia, con sus lineas de parentesco o capulli,
tenfa su dios protector, del que eran descendientes (47). Se podria decir que
la religion nahuatl, a diferencia del cristianismo, no separaba la vida de lo
religioso. Todo tenia una connotacion religiosa o sagrada, como la confor-
macion de un clan o de una agrupaciéon mayor; sus actividades, el significado
de los dias y sus disposiciones animicas. Es decir, a partir de lo sagrado se
entendia y se vivia la realidad.

Ligado a lo anterior Todorov se refiere a dos tipos de comunicacion: Por
un lado, el espafiol (hombre-hombre) y, por otro lado, el del hombre azteca
(hombre-medio). Este segundo tipo de interrelacion tenia un significado
religioso manifestado en la interpretacion de mensajes divinos por medio de
augurios e indicios que se manifestaban en la naturaleza y en su medio. “La
comunicacion entre los aztecas es ante todo una comunicaciéon con el mun-
do, y las representaciones religiosas tienen en ella un papel esencial” (114).

Entonces, la manera de comunicarse del hombre azteca, junto a la
visién sacralizada de comunidad, que importaba mas que la suerte de cada



JULIA GUZMAN WATINE 155

individuo, implicaba una sociedad enfocada a lo colectivo, al bien comun,
a la tradicion y a la identidad grupal. En este contexto se podia aceptar un
sacrificio o una muerte individual, si esta pérdida proporcionaba un beneficio
a la comunidad: “Pero la solidaridad familiar no es un valor supremo, pues
a pesar de ser transindividual, la célula familiar todavia no es la sociedad;
los lazos familiares son relegados de hecho al tltimo plano, después de las
obligaciones hacia el grupo. Ninguna cualidad personal hace invulnerable
respecto a la ley social” (Todorov 73). Lo anterior se entiende, en caso de
falta, como un atentado a la comunidad y si ésta ofendia a los dioses, era
aun mayor, ya que exponia a la sociedad (en vida) a castigos y a su tragedia.

De esta forma, se puede decir que cualquier tipo de error podia verse
también como falta mayor a la comunidad y a sus divinidades. Por lo tanto,
debia castigarse en vida y no después de ésta. De alguna manera, habfa que
rendir cuentas a la comunidad, por ser la principal perjudicada.

Segtn Gruzinski, con la evangelizacion cristiana se deseaba instaurar
una modificacién de sentido en el comportamiento humano, donde primaria
la voluntad de cada individuo por sobre los deberes a su comunidad y donde
serfa €l, a través de un examen de sus actos, sus errores, su culpabilizacion
y la interiorizacién de los sentimientos, quien podria ser perdonado (en la
medida que se dejara examinar por el mecanismo de la confesion cristiana).
Eiste era un cambio radical, que aunque poseyera una forma similar a la de
la confesion indigena, respondia a otro objetivo que era la culpabilizacién,
absolucién individual y ademas, la salvacién en la otra vida. Dicho de otro
modo, “el indigena debe actuar por su propia voluntad, por lo que debe dar
cuenta de sus comportamientos, haciendo a un lado su medio y grupo social,

el peso de la tradiciéon y de las fuerzas externas que solian influir sobre sus
actos” (12).

En este proceso de imposicion de una nueva forma de asumir la culpa
se propone el objeto de estudio de esta investigacion, que consiste en la
identificacion de semejanzas y diferencias en los significados connotativos
de palabras, en simbolos e imagenes empleados en la prédica del fraile
franciscano Andrés Olmos, referida al pecado capital de la lujuria, con los
significados connotativos y simbolos de la cultura nahuatl.

La evangelizacion se presenta, entonces, como una empresa muy ambi-
ciosa, ya que se aspiraba eliminar y erradicar una forma de vida, de relacion
con la naturaleza y con el otro que habia perdurado por anos. Los espafioles,
llevando segun ellos la verdad, querfan que los indigenas renunciaran a su
manera de ver y de comprender su entorno.



®

156 PECADO CRISTIANO DE LUJURIA EN CULTURA NAHUATL (SIGLO XVI)

Lo anterior se puede observar en Sahagun, en “Los coloquios de los
doce” (citado en Duverger), donde un jefe azteca contesta de la siguiente
forma a los frailes franciscanos:

¢Ansi mismo dezis que los que adoramos no son dioses. Esta manera
de hablar hazesenos muy nueva y esnos muy escandalosa: espantimo-
nos de tal dezir como éste, porque los padres antepasados que nos
engendraron y rigieron no nos dixeron tal cosa; mas antes ellos nos
dexaron esta costumbre que tenemos de adorar nuestros dioses, y ellos
los creyeron y adoraron todo el tiempo que bivieron sobre la tierra ...
ellos dixeron que estos dioses que adoramos nos dan todas las cosas
necesarias a nuestra vida corporal: el mays, los frisoles, la chia (73).

Mas adelante, otro sefior principal azteca agrega:

Cosa de gran desatino y liviandad serfa destruir nosotros las anti-
quissimas leyes y costumbres que dexaron los primeros pobladores
desta tierra ... y a esto estamos habituados y los tenemos impresos en
nuestros coragones (74).

La evangelizacion, por lo tanto, trajo consigo una imposicién de cultura,
de costumbres y de vida, lo que dificilmente podria llevarse a cabo como
los primeros franciscanos deseaban. Por lo antetior, se puede decir que en
el primer siglo de evangelizacién no se pudo lograr una comprension de
la realidad, una motivacién y una concepcién de pecado cristiano como lo
presentaban los franciscanos en Nueva Espafia durante el siglo XVI. En este
sentido se presenta como hipétesis que los simbolos, conceptos e imagenes
utilizados por el fraile franciscano, no serfan interpretadas por los indigenas
aztecas como lo deseaba el religioso. La cosmovision y sistema simbélico de
esta cultura precolombina motivarfan una interpretacion diferente a la deseada
por el emisor. “La religion, cualquiera sea su contenido, es efectivamente un
discurso transmitido por la tradicién y que importa en cuanto garantiza una
identidad cultural” (Todorov 91).

A partir de lo anterior, el objetivo general de esta investigacion es de-
terminar de qué manera los receptores de dicha prédica pertenecientes a la
cultura nahuatl comprendieron la nocién cristiana del pecado de la lujuria.

Como objetivos especificos enumero los siguientes:

- Definir tentativamente el concepto de pecado de la cultura nahuatl.

- Determinar si la mirada del otro, por parte de los evangelizadores, en-
torpecio su objetivo evangelizador, especificamente en la asimilacion
del pecado de la lujuria.
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lll. El Tratado de los siete pecados mortales

Fray Andrés de Olmos nacié en un pueblo de Burgos a fines de siglo XV
y murié en 1571. Se encontraba en Valladolid cuando fray Juan de Zumarraga
fue designado Arzobispo de México y viajé con ¢l a Nueva Espafia, donde
se qued6 durante cuarenta y tres afios. Se destaco, dentro de los religiosos
de esta orden, por tener un buen manejo de las lenguas indigenas. Incluso
escribi6 acerca de la gramatica nahuatl en_Arze en lengna mexicana 'y en el mismo
idioma Los siete sermones principales sobre los siete pecados mortales y las circunstancias
en fin de cada uno por medio de pldticas (Iraburu 102).

Tanto en el tratado que se refiere a los siete pecados mortales como
en Tratado de hechicerias y sortilegios, Georges Baudot afirma que sus prédicas
recibieron la influencia de San Vicente Ferrer, quien fue un referente para
este fraile espafiol, ya que “aparece como un especialista ideal en materias de
conversiones dificiles y que reine todos los indispensables requisitos para
el México de 1550: ser un excelente orador y un perfecto conocedor de la
psicologia de los infieles” (Boudot 37). Lo anterior puede dar luz de la vision
acerca del sujeto conquistado, por parte del fraile franciscano, que seria seme-
jante a los sujetos que habrfan sido evangelizados (judios y arabes) por San
Vicente Ferrer siglos antes, en otra ubicacion geografica y pertenecientes a
culturas monotefstas completamente distintas a la existente en Nueva Espafia.

La prédica de fray Andrés Olmos, referente al pecado de lujuria, posee
una riqueza en imagenes y simbolos que, probablemente por influencia de
San Vicente Ferrer o por una intenciéon comunicativa claramente persuasiva,
da muestras de una preocupacion por el efecto emotivo que pueda causar.

Por lo anterior, cabe preguntarse si hay una equivalencia en dichas
palabras y simbolos (que formarfan parte del campo semantico de pecado)
con los de los oyentes de la cultura nahuatl o si, definitivamente, la intencién
comunicativa del fraile no llegbé a buen término, por llevarse a cabo una
interpretacion distinta a la esperada por el fraile espafiol.

Antes de comenzar el analisis, se definirfa como pecado cristiano el
“acto, dicho, deseo, pensamiento u omision contra la ley de Dios” (Laficente
s/p). En tanto, para Olmos el pecado setfa ir en contra de la ley divina, it en
contra de su voluntad; setfa ofenderlo, desobedecetle.

Olmos define el pecado de la lujuria como una serie de actos que consis-
ten en la fornicacion, el adulterio, el incesto, la violacion, el rapto, la sodomia
y el sacrilegio (cuando se tiene relaciones sexuales en el templo). También,
con pensamiento y a través de las palabras se podria cometer este pecado.
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Con el objeto de llevar a cabo el analisis de este tratado se tomara como
referente y modelo la perspectiva semantica de palabras y simbolos emplea-
dos. Para lo anterior, se asociara una serie de imagenes, en algunos casos
recurrentes, que adoptarfan una connotacién pecaminosa y que ampliarfan
el imaginario y la riqueza expresiva de la nocién cristiana de pecado. A su
vez, se analizaran las palabras y ejemplos que aludan a la virtud, con el objeto
de resaltar la aparicién de simbolos que formarfan parte de lo opuesto del
pecado de la lujuria.

En sintesis, se citaran los fragmentos de la prédica que mencionan los
simbolos que podrian tener una interpretacion en la cultura nihuatl, los que
se agruparan segun el tema que sugieran, sin obedecer a un ordenamiento
cronolégico por su aparicion en el texto estudiado. Las tematicas que estable-
cieron criterios para organizar dichas citas son el pecado de lujuria y la virtud.

IV. Prédica del fray Andrés Olmos del pecado de lujuria’

Pecado de la lujuria

“Asi ella, la suplica, se dirige contra la lujuria como contra el lujurioso.
Este no puede hacer aquello que desea Dios. Solamente sigue a sus nubes,
a su coragdn, a su carne, a su vicio, la mujer, el faldellin, la camisa, y esto es
negro, es sucio” (41).

“Ahora la voluntad de Dios es que como un hombre cuida de su hermzoso
vestido blanco para que éste no se ponga z¢gro, no se ponga sucio. [M]uy util y
muy provechoso sera de cuidar también de su alma, de su cuerpo, para no
caer en la fosa, en la cloaca, en los malos lugares, en lo malo, porque no se
ennegrezea, se ensucie con la lujuria, con la concupiscencia” (43).

“¢podra alguien sobre la tierra ocuparse de regocijo, de lujuria, de vicio,
si luego se considera como estapido el que muri6 en la cruz y el perverso se
ciega a sf mismo y sélo piensa en su corazon, en el faldellin, en la camisa, en
los placeres? ... No haber comido mucho, el ayuno, es sefial para el cuerpo
de que no se tiene estimacién superior, que no se enorgullece, no cae, no se
deja arrastrar al lugar de la orina, de la basura, de lo estrecho, y asi conviene
dominarse, hacer abstinencia, moderarse” (47).

Se analizaron los fragmentos que aparecen a continuacion, los que provienen del texto integro
y bilingiie de: De Olmos, fray Andrés: “Tratado de los pecados mortales en lengua nahuatl”
(1552). Estudios de cultura nabuatl. Vol X11 (1976): 33-59.

Se seleccionaron las palabras que seran sometidas a analisis en esta investigacion.
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“Pensaras en tu alma, digna imagen de Dios. Esta alma es mas pura que
el sol, spor qué con el pecado quieres ensuciarla, ennegrecerla?” (49).

“Pero, aquel que se corrompe, que desea con ardor la mujer de alguno,
la esposa, 0 quiza una que vive sola como una arafa, soltera, que encuentra
sabrosa la orina, la basura, éste es claro que tiene relacién, que pone en seco
la mujer del agua, ...” (51).

“La alegradora oculta es como una fruta podrida que corrompe las
frutas buenas. La alegradora oculta es como un pozo, como una fosa, para
que muchos caigan y se ahoguen y mueran. Bien es como un hoyo, un abismo,
un barranco, ella, la alegradora oculta. ... Lo que quiere decir que la alegradora
oculta es como un gran foso; y que como el ladrén en secreto sale con otros
para armar emboscadas, para agarrar a alguno, para despojatlo, para desnu-
darlo, para robarlo. Pero, ahora, si no quieres caer en el agua desde lo alto de
la roca, cuida de tus palabras vanas, palabras ultrajantes, porque deshonran,
pervierten a los hombres, los arrojan a fosas, al agua, los exponen al castigo,
a la piedra y al palo... No te detengas en los bafios ni en las calles, porque
alla esta, alla vive, su mentira, su gran maldad, el hombre-buho que devora
el faldellin, la camisa, quiza la gran alegradora. Por otra parte, no busques sin
cesar, no desees, no codicies el adorno, no te peines sin cesar, no te contem-
ples, no te adornes siempre, no andes buscando continuamente buen éxito,
porque es trampa, astucia del Diablo para ahogarte, para perderte, a menos
que llames a Dios para ayudarte, para sacarte de la trampa y de las redes” (55).

La virtud

“As{ quiere decir: que es la voluntad de Dios que seais como los santos,
para que no hagais contra él, que bien evitéis, despreciéis, odiéis, miréis con
pavor todo lo que es lujuria, adulterio, concupiscencia. Ahora la voluntad de
Dios es que como un hombre cuida su hermoso vestido blanco para que éste
no se ponga negro...” (41-43).

“mucho se pensara con cuidado en la pasién de Jesucristo que por
nuestra culpa fue clavado en la cruz, sufrid, padecio, soportd, murié. Y ya
que por culpa nuestra decidié aguantar, soportar tan dolorosa, tan espantosa,
tan penosa muerte, ... con ayuda de la abstinencia, nos alejamos, detenemos,
desviamos el pecado. A él, para esto, pedimos que se haga abstinencia, que se
sufra, que se haga penitencia, para no caer con la comida en la vida lujuriosa,
en el vicio” (47).

“Dedicarse muy de corazdn a Santa Marfa muy bermosa que nunca co-
meti6 pecado” (49).
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“Esto no ocurrié a un hombre “ermitafio” con quien una mujer pet-
versa quiso pecar, después de entrar de noche a su casa, donde el padre hacia
penitencia, pero luego se quemé él mismo los dedos, para sentir gran dolor,
y los quemoé y el fuego le hizo sufrir, y asf escap6 del pecado y apacigué su
cuerpo ... Pensaras en el angel hermoso que te custodia, para tener verglien-
za, para detener las malas acciones, los actos viles que puedas hacer” (49).

V. Semejanzas entre signos cristianos y los de la cultura nahuatl

La virtud

Se presenta la imagen de Jesucristo quien se sacrificd, como afirma Ol-
mos, por nuestra culpa, con el objeto de que el ser humano se salvara. Segun
Leoén-Portilla, en la cultura ndhuatl también estd presente el sacrificio y, en
torno a esto, se podrian ver dos aspectos. En primer lugar, el sacrificio de
Quetzacdatl, quien logré apoderarse de los “huesos preciosos” que estaban en
la “region de los muertos”, los que molio y, luego, “sangrandose su miembro
sobre ellos, les infundi6 luego la vida” (20). En este sentido, con el concepto
de “hombre-dios™, se asocia la idea de autosactificio y de penitencia. En
segundo lugar, la idea de sacrificio, en el proceso de asentamiento y grandeza
del Imperio Azteca, se sacralizaria con la influencia de Tlacaélel, quien ins-
taurd la “Guerra Florida” y una concepcion militarizada del imperio, debido
a la responsabilidad del pueblo azteca en evitar el cataclismo que terminarfa
con la “Quinta Edad”. Esta hecatombe se impediria si se preserva la vida
del sol, encarnado por el dios Huitzilopochtli, quien debe fortalecerse con
la sangre humana que mantiene la vida de los hombres (Le6n-Portilla 94).

Se ve, en ambas aristas prehispanicas, una concepcioén de salvacion
a través del sacrificio. Lo mismo ocurre con la concepcioén de sacrificio
cristiano; sin embargo, en ésta se agrega la culpa, el pecado, el error de los
hombres que necesitan del sacrificio para su redencion.

La penitencia es otro rasgo que encuentra semejanzas entre las dos cul-
turas. En la prédica de Olmos se alude a ella como medio de evitar el pecado.
Por un lado, 1a abstinencia, en lo referente a la alimentacion, mermaria las
fuerzas y el vigor; embotaria el deseo que nace de la carne. Por otro lado, la
mortificacion, como es el caso del ermitafio que se quema los dedos de la
mano con el proposito de sentir los tormentos del infierno, busca evitar la

3.

Segun Lépez Austin (1989) no se deja en claro si el “hombre-dios” es un sacerdote o una
divinidad o una reencarnacién de Quetzacdatl.
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tentacion de hacer caer el alma que, hasta el momento, serfa pura y virtuosa.
Por lo tanto, segun lo expuesto por Olmos, la penitencia disuadirfa y minimi-
zaria el impetu de la carne; evitarfa la caida del sujeto al pecado de la lujuria.

En el caso del hombre-dios, 1a abstinencia sexual buscaba la conser-
vacion del fuego divino, la preservacion de la fuerza que lo caracterizaba.
De esta forma protegia a su pueblo “solo, alejado, extrafio, heliéfobo, mero
deposito de la vitalidad de su gente” (Lopez Austin 150).

La penitencia y la abstinencia (rasgo semejante en las dos culturas)
tendrfan diferentes motivaciones, dado que segtin el credo cristiano, se pro-
duce la salvacion individual a través de la obediencia de la ley de Dios. En
cambio, en la cultura nahuatl la figura del “hombre-dios” hace penitencia
por la responsabilidad que tiene y la obligacién de proteger a su pueblo. En
este sentido se podria ver una equivalencia entre el “hombre-dios” y el angel
“hermoso que te custodia” (Olmos 49), por su caracter celeste y por su rol.

La Virgen Marfa también representarfa la virtud, en el sentido de que
fue la madre de Jesucristo, sin haber cometido pecado carnal alguno. Lo
mismo se puede observar en la religiéon nahuatl, donde, por ejemplo, el dios
Huitzilopochtli “nacié sélo de madre, que se prend al echarse al seno un
plumoén blanco caido del cielo” (Lopez Austin 147).

Por lo anterior, se puede apreciar que el sentido de las dos culturas puede
cambiar en cuanto a la interpretacion de las milagrosas concepciones de Jests
y Huitzilopochtli. I.a nocién cristiana harfa énfasis del caracter inmaculado
y puro de la Virgen Marfa y, al parecer, en la cultura nahuatl, esta realidad
hablaria del caracter divino y del alejamiento, ya desde su concepcion, de
los seres humanos.

El pecado de lujuria

La basura, signo utilizado en esta prédica, hace alusién al pecado
mismo y pasaria a ser los desperdicios, lo desechado, lo impuro, la orina. La
basura, la orina son los despojos del hombre, son los elementos que alejan
al ser humano de la perfeccion divina. La carne, la humanidad, produce estas
inmundicias y es lo que lo hace caer y lo ensucia. La nocién de suciedad a la
que alude Olmos en su prédica se refiere a la inmundicia misma del pecado
de lujuria y, a su vez, a la suciedad del alma (antes “blanca” y “hermosa”)
después de la caida. Es, por lo tanto, sucio todo lo que se relaciona con la
lujuria y, también, con sus consecuencias. También lo es todo aquello que
alejarfa al ser humano de la virtud y de la pureza divina. La lujuria (inmundicia)
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ensucia el alma, la condena, la aleja de 1a perfecciéon y de la divinidad. El alma
que “es mas pura que el sol” (Olmos 49) se convierte en un “vestido” sucio
y negro. Ademas, la suciedad y la basura se manifestarfan en la ambientacion
o todo lo que se relaciona con el pecado de la lujuria (donde se lleva a cabo)
y a su vez con el pecado mismo.

En el Codice Florentino, en los consejos que le da un padre a su
hija, también aparecen palabras como basura e inmundicia; sin embargo, al
parecer, en este caso no se referirfan a la suciedad del alma, sino se aludiria a
la consecuencia del acto sexual no avalado por el matrimonio. Esta trasgre-
sion ensuciaria a la familia, los antepasados, la tradicion, “Se tendra espanto
de ti. A nuestros antepasados, a los sefiores a quienes debes el haber nacido,
les crearas mala fama, mal renombre. Esparciras polvo y estiércol sobre los
libros de pinturas en los que se guarda su historia” (citado en Leon-Portilla

155).

Otro elemento seleccionado en la prédica de Olmos es el que hace
alusién al precipicio y al abismo, en la seccion del tratado en que el fraile

2

franciscano se refiere a la “alegradora oculta”. “Bien es como un hoyo, un
abismo, un barranco, ella, la alegradora oculta. ... Lo que quiere decir que la
alegradora oculta es como un gran foso” (Olmos 55). Ella es el medio por
el cual se produce la caida del alma, es la causa y, a su vez, es la misma caida.
Esta caida se simboliza a través de imagenes como precipicio y abismo; esta
caida es la condena del alma que, antes siendo pura, seguia la voluntad de

Dios.

En el Codice Florentino, en un episodio en que una madre le da con-
sejos a la misma nifia que antes escucho las palabras de su padre, se hace
referencia a barranco y precipicio. “Por un lugar dificil caminamos, andamos
aqui en la tierra. Por una parte un abismo, por la otra un barranco. Si no vas
por en medio, caeras de un lado o del otro. Sélo en el medio se vive, sélo en
el medio se anda” (citado en Ledn-Portilla 154).

ILa imagen es la misma, también hay una connotacion negativa de la
caida, sin embargo, en las palabras de la madre a su hija, se alude, al parecer,
a la idea de equilibrio, de mesura. En este mundo lleno de tribulaciones,
conviene andar por al camino hecho, ya andado, el de la experiencia y de
la sabiduria de los mas ancianos. IL.a pérdida del equilibrio, la caida por el
precipicio, mas que una condena eterna del alma, serfa el incremento de los
sufrimientos y de la infelicidad.

El simbolo #nube aparece en la prédica del franciscano como una alusién
al deseo. Por otra parte, segtin Citlot, la nube simbolizarfa una identidad su-
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petior o divina, escondida (333). Lo anterior podria asumirse, en el tratado
de Olmos, como el ocultamiento de la nube o el deseo lujurioso de la esencia
divina del alma y del camino de la virtud.

En la cultura azteca, fray Diego Duran, narra los consejos que es-
cuché Motecuhzoma por parte de los ancianos que le daban al nuevo rey
palabras de sabidurfa: “Sefior, poderoso sobre todos los de la tierra; ya se
han deshecho las #ubes y se ha desterrado la oscuridad en que estdbamos:
ya ha salido el Sol” (citado en Ledn- Portilla 106). Como se puede apreciar,
este signo tiene una connotacion similar a la cristiana, dado que la nube, en
este fragmento, también alude a la ceguera y a la oscuridad; sin embrago,
en este caso, la confusion y la falta de claridad no tendrfan la concepcion
pecaminosa otorgada por Olmos en su tratado.

VI. Diferencias entre signos cristianos y de la cultura ndhuatl

El simbolo corazdn aparece en esta prédica aludiendo a dos estados del
alma: por un lado, el del pecado, el deseo y, por otro lado, el de la pasion por
seguir el camino correcto hacia la virtud y hacia Dios. Segin Bauer, corazin
puede tener connotaciones diversas en la tradicién judeocristiana. Equivaldria
a la alegria, al miedo, a la angustia, al dolor, a la pena (a los sentimientos);
también aludiria al deseo, a la concupiscencia y a los pensamientos. Segun este
diccionario, en ¢l se engendrarfan las resoluciones por inspiracion de Dios o
del “maligno”. Por otro lado, el corazén también serfa el “yo del hombre”,
su interior y su personalidad (216-217).

Por lo tanto, el deseo, como sentimiento, se engendraria en el corazén vy,
en el caso de la prédica, serfa el corazén. También serfa el lugar en el que “el
maligno” ejerciera su influencia, lo que lo convertirfa en lugar de decision y,
al mismo tiempo, en pecado. Por otro lado, el corazén también es el impetu
yla pasion con la que hay que dedicarse a la Virgen Marfa y a la vida virtuosa.

El corazin en la cultura nahuatl es un simbolo muy complejo. Alude
al centro de la vida y a la vida misma. Segun Ledén-Portilla, en esta cultura
“se afirma que si es importante la fisonomia moral expresada por el rostro,
lo es con igual o mayor razon el corazon, centro del que parece provenir
toda la accion del hombre” (149). Etimologicamente corazon (yollotl) se
deriva de la misma rafz que significa movimiento (oll-in), de lo que podria
desprenderse, para Le6n-Portilla, el simbolismo del principio dindmico del
ser humano (149).

Al mismo tiempo, segin la concepcion militarizada azteca, el corazéon
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es vida de cada hombre en particular y de todos los individuos a través de
los sacrificios efectuados al dios Huitzilopoctli, quien no se apagarfa gracias
a la vida otorgada por la sangre y los corazones ofrendados.

Para los nahuas mas que ser el corazén un recipiente de la virtud o del
pecado (de la influencia Dios o de Satanas), el corazén es movimiento, accion
y vida. En efecto, como se sefiala en el Codice Matritense de la Academia
(citado en Ledn-Portilla 149), el hecho de que sea recto o torcido, depende
de la sabiduria del individuo, de que sea “duefio de un rostro, duefio de un
coraz6n”. Al contrario del receptaculo pasivo del cristianismo, se presenta un
corazén activo, en movimiento, hacia (idealmente) la sabiduria y la firmeza.

Olmos también alude a la carne, haciendo una equivalencia semantica
con nube, corazon, donde se tratarfa de expresar la fragilidad del ser humano
ante el deseo. “Asi ella, la suplica, se dirige contra la lujuria como contra el
lujurioso. Este no puede hacer aquello que desea Dios. Solamente sigue a
sus nubes, a su corazdn, a su carne, a su vicio, la mujer, el faldellin, la camisa,
y esto es negro, es sucio” (Olmos 41). Segin la simbologfa judeocristiana, la
carne se asumirfa como lo que le darfa vitalidad al hombre. La teologfa pau-
lina entenderfa la carne como el lugar donde facilmente podria asentarse el
pecado. Por lo tanto, esta vitalidad expresada en la carne, también serfa un
signo de debilidad y vulnerabilidad del hombre. Otra significacién de carne
de la tradicion cristiana se referirfa a la pertenencia a una misma familia, a
los parientes y a los que pertenecen a un mismo pueblo (Bauer 171-176).

Con los nahuas podtia haber una equivalencia directa a lo que se re-
fiere la segunda acepcion del simbolismo de carne, segun lo que aparece en
la siguiente cita extraida de Anales de Caubtitlan por parte de Leon-Portilla.

Invocaba, hacia su dios a algo

[que esta] en el interior del cielo,

a la del faldellin de estrellas, al que hace lucir las cosas;
sefiora de nuestra carne, sefior de nuestra carne (306).

La diferencia simbélica mas significativa entre la concepcion cristiana
y nahuatl es, al parecer, la que se refiere al color negro. Olmos alude a esta
imagen y le otorga una connotacién negativa equivalente a la suciedad y a
la impureza; opone el negro de la inmundicia al blanco de la virtud y de la
belleza. “esto es negro, es sucio” (Olmos 41); “la voluntad de Dios es que
como un hombre cuida de su hermoso vestido blanco para que éste no se
ponga negro, no se ponga sucio ... porque No se ennegrezca, se ensucie con la
lujuria, con la concupiscencia” (Olmos 43); “spor qué con el pecado quieres
ensuciarla, ennegrecerla?” (Olmos 49).
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Para la cultura nahuatl el color negro tiene una connotaciéon comple-
tamente distinta. Representa (junto al rojo) el color de la tinta de los cédices,
lo que quiere decir que representa la tradicion, la historia, la sabiduria y, por
lo tanto la guia de esta cultura. “Para los nahuas el recuerdo de su pasado,
la tinta negra y roja de sus codices, era la tea y la luz, la norma y la guia que
hacfa posible encontrar el camino y mantener en pie, no ya sélo la ciudad,
sino paraddjicamente la tierra misma” (Le6n-Portilla 53-54). El color negro
es la sabiduria, que se adquiere con el respeto a la tradicion, a la historia, a los
antepasados y a la familia, como lo manifiesta el Cédice Florentino, citado en
Leon-Portilla: “He aqui otra cosa que quiero inculcarte, que quiero comuni-
carte, mi hechura humana, mi hijita: sabe bien, no hagas quedar burlados a
nuestros seflores por quienes naciste. No les eches polvo y basura, no rocies
inmundicias sobre su historia: su tinta negra y roja, su fama” (152-153).

Ademas, en relacion a los dioses, a Huitzilopochtli se solia repre-
sentar con parte alta de la cara pintada de negro y debia estar cubierto con
una armadura de plumas; Tezcatlipoca llevaba en la cara rayas amarillas y
negras y su cuerpo estaba también pintado de negro; Quetzacotatl también
tenia el cuerpo y la cara pintada de negro, con una careta que tenfa un hocico
puntiagudo rojo (Guevata s/p).

Si se compara el significado del color negro en las culturas en contac-
to, se vera que para el hombre nahuatl no tiene una connotacién pecaminosa
ni sucia. Por el contrario, encarnaria la sabiduria, la tradicion, la historia, la
gufa de los cédices y, al mismo tiempo, la sabidurfa primordial representada
en los dioses.

VII. Recepcidn de la prédica de fray Andrés Olmos

Llama la atencion la aparicion de ciertos simbolos o elementos de la
prédica de Olmos que tendrian un significado equivalente en la cultura na-
huatl. Es probable que este fraile haya podido apreciar en la tradicion indigena
dichos simbolos y es probable que haya recurrido a ellos intencionalmente
para referirse al pecado de la lujuria®.

Sin embargo, en esta imposicion de una nueva religion, al parecer, se
estarfan pasando por alto las significaciones y las motivaciones de estos sig-
nos. Olmos los utilizaria como elementos que pueden ser reconocidos en el
imaginario indigena; no obstante, la carga cultural de ellos obedecerfa a un

4. Se aplicaria, entonces, la teorfa de Todorov (2003): conocer para dominar.



®

166  PECADO CRISTIANO DE LUJURIA EN CULTURA NAHUATL (SIGLO XVI)

tipo de cosmovision distinta a la propuesta en el tratado del fraile franciscano.

Entre los elementos aparentemente semejantes se podria mencionar la
nocioén de tHabtlacolli, traducido como pecado y ofensa al espanol (Rodriguez
s/p). En ambas culturas hay acciones reprobables (como la fornicaciéon y el
adulterio) que merecen castigo. Sin embargo, la concepciéon nahuatl alude a
estas acciones como una ofensa a los dioses, pero también a la comunidad
y a la tradicion. Esta trasgresion serfa, entonces, un agravio a lo mas impor-
tante y sagrado para el hombre nahuatl; es una vejacion a los antepasados,
a los sabios y a los dioses, es decir, al soporte y al sentido que los nahuas le
dan a la existencia.

Por otra parte, se puede apreciar que la mayor parte de los simbolos
aludidos por Olmos, como la penitencia, la basura, la suciedad, la carne y
el corazén, se refieren a la culpa individual y, por lo tanto, a la condena o
salvacion individual. En tanto que para los nahuas (aunque hayan coinciden-
cias en las connotaciones negativas y positivas), tendrfan una significacion
absolutamente comunitaria.

Por lo tanto, la realizacién de este pecado (en estas dos culturas) es
una accion negativa que debe ser castigada; sin embargo, la motivacién a no
realizarla, seguiria siendo distinta.

Entonces, a grandes rasgos, el objeto principal de esta prédica, que no
se lleve a cabo el pecado de la lujuria, se podria cumplir. Sin embargo, la
comprension y asimilacién de la cosmovision hispanica, referente al sentido
individual de la falta y a la connotacion cristiana de los simbolos, no tendrfan
la recepcion esperada por el fraile.

En la cultura nahuatl, la sabiduria es y se encontratia en los cédices; es
la tradicion y la historia. Es, por tanto, dificil que pueda producirse la absor-
ci6n inmediata de la cultura dominadora y de su sabiduria y, a su vez, que se
puedan sacralizar una serie de concepciones de vida y de muerte distintas
para ellos. Es muy dificil que pueda desacralizarse la nocion de comunidad
para darle acogida al individualismo cristiano y a un elemento nuevo que
serfa la culpa y el examen de conciencia.

Siguiendo la idea anterior, sale a la luz una diferencia considerable entre
la significacion cristiana y nahuatl en lo referente al color negro. Como se
dijo anteriormente, el color negro para los nahuas simboliza la tradicion, la
historia y el soporte de la comunidad. Olmos, en su prédica, le otorga una
connotacion negativa de pecado y de caida.
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Cabe preguntarse, entonces, si esta apariciéon evidentemente reiterativa
en la prédica de Olmos no habria aludido a la cultura y tradicion nahuatl;
no habria aludido al soporte de esta cultura como un elemento pecaminoso
que conduciria a estos “infieles” a la condena eterna. La pregunta anterior
se debe al conocimiento que pudo tener este fraile de la cultura dominada
y a la concepcion de estos evangelizadores de su imposicion de la verdad y
de la religion cristiana ante una agrupacion de almas que vivirfan engafiadas
por Satanas. De lo anterior se desprende que esa sabiduria y esa tradicion
no serfan mas que artificios “del maligno” a los que los indigenas estuvieron
sometidos durante siglos.

Frente a la interpretacion de la intencionalidad de Olmos en lo referente
a la utilizaciéon de esta imagen, surgen mas cuestionamientos que se suma-
rfan a la posible interpretacion que pudieron haber realizado los indigenas.
Por lo tanto, la hip6tesis planteada en el inicio de esta investigacion todavia
queda como pregunta, en la medida de que no se tenga informacion acerca
de la recepcion de esta nueva forma de ver el color negro de la sabidurfa en
la cultura nahuatl.

Conclusion

Como conclusion se podria decir que el fraile Andrés Olmos buscaba
negar la cultura nahuatl a través de los elementos simbdlicos que ésta le
proporcionaba. Lo anterior se puede plantear como hipétesis de una nueva
investigacion, donde habria que remitirse a San Vicente Ferrer, quien fue
un referente para el fraile, aunque este dominicano haya llevado a cabo un
proceso evangelizador en un contexto cultural y temporal completamente
distinto.

Respecto de la vision del otro, como sujeto que debe ser dominado y
llevado por el camino de la “verdadera” religion, esta inclinaciéon de Olmos
por el religioso dominicano pudo haber simplificado la nocién de “infieles”,
omitiendo, de esta forma, la variable cultural y, por tanto, religiosa.

Desde la perspectiva de la recepcion, se podria decir que, a grandes
rasgos, se entendio el mensaje de Olmos a partir de concepciones similares
de lo que es el pecado de la lujuria (el que incluso pasarfa a ser delito en la
cultura nahuatl). Sin embargo, debido a las diferencias connotativas de ciertos
simbolos, es probable que no se haya producido la interpretaciéon deseada
por el fraile. Sobre todo en lo que se refiere a las distinciones entre la indivi-
dualidad de la culpa cristiana frente a la responsabilidad comunitaria nahuatl.
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Lo anterior se reforzaria con lo citado en el comienzo de este trabajo, donde
Todorov afirma que la religién es dada por la tradicion y, a su vez, garantiza
una identidad cultural. Ademas, si sélo se toman en cuenta las significaciones
de las palabras, éstas también serfan la representacion de la cosmovision de
una cultura determinada (Ducrot y Todorov 162).

Respecto de la enunciacion reiterativa del color negro para referirse al
pecado de la lujuria o a sus consecuencias, se puede pensar en una negacion
o subyugacioén, por parte de Olmos, de una tradicién engafiada por la influen-
cia del Diablo. Esto implicarfa una percepcion de los indigenas como almas
perdidas, equivocadas y necesitadas de la tnica verdad, la perteneciente a la
Iglesia Catolica, que estarfa avalada por las Sagradas Escrituras.

Enlo que concierne a las Sagradas Escrituras se podrfa tomar en cuenta,
como un tema para otra investigacion, los tipos de argumentos utilizados
por Olmos, especificamente a los hechos y ejemplos, donde la Biblia pasaria
a ser un referente real.

Por dltimo, en esta investigacion se pasé por alto la aparicion del
“hombre-btiho” aludido por Olmos en su prédica, dado que no se encon-
traron referencias de esta imagen maligna en la cultura nahuatl. Lo anterior
también podria ser un tema a tratar en una investigacion futura, debido a
la carga simbolica y, también, a las intenciones persuasivas que pudo haber
tenido el fraile Olmos al hacer alusién a un elemento propiamente indigena
para referirse al diablo y a la condena eterna. ¢Serfa éste uno de los primeros
indicios de una “indianizaciéon” de la religion catdlica, sin que ése fuera el
proposito del religioso franciscano?

Bibliografia

Fuentes primarias

De Olmos, fray Andrés. “Tratado de los pecados mortales en lengua nahuatl” (1552)
Estudios de cultura ndbnatl. Vol XII (1976): 33-59.

Sahagun, fray Bernardino de. “Los coloquios de los doce” (1565). La conversidn de los indios
en Nueva Espana. Christian Duverger. México: Fondo de Cultura Econémica, 1993.

Fuentes secundarias
Guevara, Angel. “Los aztecas”. Monagrafias.com. 07/07/2006. http:/ /www.monografias.
com/trabajos/aztecas/aztecas.shtml.



JULIA GUZMAN WATINE 169

Gruzinski, Serge. “Aculturacion e individualizacién: modalidades e impacto de la con-
fesion entre los indios nahuas de México; siglos XVI 'y XVII”. Cuadernos para la
historia de la evangelizacion en América Latina 1 (1986): 9-33.

Iraburd, José Marfa. “Hechos de los apéstoles en América”. Seribd. 14/03/2009. _http://
www.sctibd.com/doc/70209/apostoles-america.

Leén-Portilla, Miguel. Los antignos mexicanos. México: Fondo de Cultura Econémica, 1995.

Loépez Austin, Alfredo. Hombre-Dios. Religion y politica en el mundo nabuatl. México: Uni-
versidad Nacional Auténoma de México, 1989.

Todorov Tzwetan. La conguista de América. El problema del otro. Argentina: Siglo XXI
Editores, 2003.

Diccionarios especializados:

Bauer, Johannes. Diccionario de Teologia Biblica. Barcelona: Editorial Herder, 1985.

Cirlot, Juan Eduardo. Diccionario de simbolos. Madrid: Ediciones Siruela, 1997.

Ducrot, Oswald y Tzwetan Todorov. Diccionario enciclopédico de las ciencias del lengnaje. México,
D.F: Siglo Veintiuno Editores, 2000.

Laficente, Henzo. 2002-2006 . “Diccionatio religioso compilado”. 23/05/2006. http://
www.apocatastasis.com/

Rodtiguez, Manuel. “Diccionatio espafiol-ndhuatl en linea”. Awlex. 27/07/2009 http://
aulex.org/es-nah/







<<
  /ASCII85EncodePages false
  /AllowTransparency false
  /AutoPositionEPSFiles true
  /AutoRotatePages /None
  /Binding /Left
  /CalGrayProfile (Dot Gain 20%)
  /CalRGBProfile (sRGB IEC61966-2.1)
  /CalCMYKProfile (U.S. Web Coated \050SWOP\051 v2)
  /sRGBProfile (sRGB IEC61966-2.1)
  /CannotEmbedFontPolicy /Error
  /CompatibilityLevel 1.4
  /CompressObjects /Tags
  /CompressPages true
  /ConvertImagesToIndexed true
  /PassThroughJPEGImages true
  /CreateJobTicket false
  /DefaultRenderingIntent /Default
  /DetectBlends true
  /DetectCurves 0.0000
  /ColorConversionStrategy /CMYK
  /DoThumbnails false
  /EmbedAllFonts true
  /EmbedOpenType false
  /ParseICCProfilesInComments true
  /EmbedJobOptions true
  /DSCReportingLevel 0
  /EmitDSCWarnings false
  /EndPage -1
  /ImageMemory 1048576
  /LockDistillerParams false
  /MaxSubsetPct 100
  /Optimize true
  /OPM 1
  /ParseDSCComments true
  /ParseDSCCommentsForDocInfo true
  /PreserveCopyPage true
  /PreserveDICMYKValues true
  /PreserveEPSInfo true
  /PreserveFlatness true
  /PreserveHalftoneInfo false
  /PreserveOPIComments true
  /PreserveOverprintSettings true
  /StartPage 1
  /SubsetFonts true
  /TransferFunctionInfo /Apply
  /UCRandBGInfo /Preserve
  /UsePrologue false
  /ColorSettingsFile ()
  /AlwaysEmbed [ true
  ]
  /NeverEmbed [ true
  ]
  /AntiAliasColorImages false
  /CropColorImages true
  /ColorImageMinResolution 300
  /ColorImageMinResolutionPolicy /OK
  /DownsampleColorImages true
  /ColorImageDownsampleType /Bicubic
  /ColorImageResolution 300
  /ColorImageDepth -1
  /ColorImageMinDownsampleDepth 1
  /ColorImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeColorImages true
  /ColorImageFilter /DCTEncode
  /AutoFilterColorImages true
  /ColorImageAutoFilterStrategy /JPEG
  /ColorACSImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /ColorImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /JPEG2000ColorACSImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /JPEG2000ColorImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /AntiAliasGrayImages false
  /CropGrayImages true
  /GrayImageMinResolution 300
  /GrayImageMinResolutionPolicy /OK
  /DownsampleGrayImages true
  /GrayImageDownsampleType /Bicubic
  /GrayImageResolution 300
  /GrayImageDepth -1
  /GrayImageMinDownsampleDepth 2
  /GrayImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeGrayImages true
  /GrayImageFilter /DCTEncode
  /AutoFilterGrayImages true
  /GrayImageAutoFilterStrategy /JPEG
  /GrayACSImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /GrayImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /JPEG2000GrayACSImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /JPEG2000GrayImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /AntiAliasMonoImages false
  /CropMonoImages true
  /MonoImageMinResolution 1200
  /MonoImageMinResolutionPolicy /OK
  /DownsampleMonoImages true
  /MonoImageDownsampleType /Bicubic
  /MonoImageResolution 1200
  /MonoImageDepth -1
  /MonoImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeMonoImages true
  /MonoImageFilter /CCITTFaxEncode
  /MonoImageDict <<
    /K -1
  >>
  /AllowPSXObjects false
  /CheckCompliance [
    /None
  ]
  /PDFX1aCheck false
  /PDFX3Check false
  /PDFXCompliantPDFOnly false
  /PDFXNoTrimBoxError true
  /PDFXTrimBoxToMediaBoxOffset [
    0.00000
    0.00000
    0.00000
    0.00000
  ]
  /PDFXSetBleedBoxToMediaBox true
  /PDFXBleedBoxToTrimBoxOffset [
    0.00000
    0.00000
    0.00000
    0.00000
  ]
  /PDFXOutputIntentProfile ()
  /PDFXOutputConditionIdentifier ()
  /PDFXOutputCondition ()
  /PDFXRegistryName ()
  /PDFXTrapped /False

  /CreateJDFFile false
  /Description <<

    /BGR <>
    /CHS <FEFF4f7f75288fd94e9b8bbe5b9a521b5efa7684002000410064006f006200650020005000440046002065876863900275284e8e9ad88d2891cf76845370524d53705237300260a853ef4ee54f7f75280020004100630072006f0062006100740020548c002000410064006f00620065002000520065006100640065007200200035002e003000204ee553ca66f49ad87248672c676562535f00521b5efa768400200050004400460020658768633002>
    /CHT <FEFF4f7f752890194e9b8a2d7f6e5efa7acb7684002000410064006f006200650020005000440046002065874ef69069752865bc9ad854c18cea76845370524d5370523786557406300260a853ef4ee54f7f75280020004100630072006f0062006100740020548c002000410064006f00620065002000520065006100640065007200200035002e003000204ee553ca66f49ad87248672c4f86958b555f5df25efa7acb76840020005000440046002065874ef63002>
    /CZE <>
    /DAN <>
    /DEU <>
    /ESP <>
    /ETI <>
    /FRA <>
    /GRE <>

    /HRV (Za stvaranje Adobe PDF dokumenata najpogodnijih za visokokvalitetni ispis prije tiskanja koristite ove postavke.  Stvoreni PDF dokumenti mogu se otvoriti Acrobat i Adobe Reader 5.0 i kasnijim verzijama.)
    /HUN <>
    /ITA <>
    /JPN <FEFF9ad854c18cea306a30d730ea30d730ec30b951fa529b7528002000410064006f0062006500200050004400460020658766f8306e4f5c6210306b4f7f75283057307e305930023053306e8a2d5b9a30674f5c62103055308c305f0020005000440046002030d530a130a430eb306f3001004100630072006f0062006100740020304a30883073002000410064006f00620065002000520065006100640065007200200035002e003000204ee5964d3067958b304f30533068304c3067304d307e305930023053306e8a2d5b9a306b306f30d530a930f330c8306e57cb30818fbc307f304c5fc59808306730593002>
    /KOR <FEFFc7740020c124c815c7440020c0acc6a9d558c5ec0020ace0d488c9c80020c2dcd5d80020c778c1c4c5d00020ac00c7a50020c801d569d55c002000410064006f0062006500200050004400460020bb38c11cb97c0020c791c131d569b2c8b2e4002e0020c774b807ac8c0020c791c131b41c00200050004400460020bb38c11cb2940020004100630072006f0062006100740020bc0f002000410064006f00620065002000520065006100640065007200200035002e00300020c774c0c1c5d0c11c0020c5f40020c2180020c788c2b5b2c8b2e4002e>
    /LTH <>
    /LVI <>
    /NLD (Gebruik deze instellingen om Adobe PDF-documenten te maken die zijn geoptimaliseerd voor prepress-afdrukken van hoge kwaliteit. De gemaakte PDF-documenten kunnen worden geopend met Acrobat en Adobe Reader 5.0 en hoger.)
    /NOR <>
    /POL <>
    /PTB <>
    /RUM <>
    /RUS <>
    /SKY <>
    /SLV <>
    /SUO <>
    /SVE <>
    /TUR <>
    /UKR <>
    /ENU (Use these settings to create Adobe PDF documents best suited for high-quality prepress printing.  Created PDF documents can be opened with Acrobat and Adobe Reader 5.0 and later.)
  >>
  /Namespace [
    (Adobe)
    (Common)
    (1.0)
  ]
  /OtherNamespaces [
    <<
      /AsReaderSpreads false
      /CropImagesToFrames true
      /ErrorControl /WarnAndContinue
      /FlattenerIgnoreSpreadOverrides false
      /IncludeGuidesGrids false
      /IncludeNonPrinting false
      /IncludeSlug false
      /Namespace [
        (Adobe)
        (InDesign)
        (4.0)
      ]
      /OmitPlacedBitmaps false
      /OmitPlacedEPS false
      /OmitPlacedPDF false
      /SimulateOverprint /Legacy
    >>
    <<
      /AddBleedMarks false
      /AddColorBars false
      /AddCropMarks false
      /AddPageInfo false
      /AddRegMarks false
      /ConvertColors /ConvertToCMYK
      /DestinationProfileName ()
      /DestinationProfileSelector /DocumentCMYK
      /Downsample16BitImages true
      /FlattenerPreset <<
        /PresetSelector /MediumResolution
      >>
      /FormElements false
      /GenerateStructure false
      /IncludeBookmarks false
      /IncludeHyperlinks false
      /IncludeInteractive false
      /IncludeLayers false
      /IncludeProfiles false
      /MultimediaHandling /UseObjectSettings
      /Namespace [
        (Adobe)
        (CreativeSuite)
        (2.0)
      ]
      /PDFXOutputIntentProfileSelector /DocumentCMYK
      /PreserveEditing true
      /UntaggedCMYKHandling /LeaveUntagged
      /UntaggedRGBHandling /UseDocumentProfile
      /UseDocumentBleed false
    >>
  ]
>> setdistillerparams
<<
  /HWResolution [2400 2400]
  /PageSize [612.000 792.000]
>> setpagedevice


